AL-FARABI (Abi Nasr Muhammad ibn Muhammad ibn Tarkhan ibn Awza-
lug (Uzlug) al-Farabi) — filozof, ur. 870 w Farab (Turkiestan), zm. 950 w Da-
maszku.

A. studiowal w Bagdadzie logike pod kierownictwem chrzeScijariskich
uczonych Yuhanna ibn Haylana (zm. 910) oraz Aba Bishr Matta (zm. 940),
jednego z tlumaczy Arystotelesa na jezyk arab. Uczyl sie takze gramatyki
arab., astronomii, muzyki, medycyny i nauk przyrodniczych. Zainteresowania
A. skierowaly si¢ ku filozofii Arystotelesa — zaangazowal si¢ w studiowanie jego
dziet oraz w opracowanie i systematyzowanie jego mysli na gruncie kultury
arab. Z racji swego obszernego dzieta noszacego tytul Druga nauka, A. byt
nazywany Drugim Nauczycielem (tzn. drugim po Arystotelesie), a samo dziefo
stalo sie podstawa napisanej przez Awicenne Ksiggi uzdrowienia. W 942 A. opuscit
Bagdad i udat si¢ do Syrii, podrézujac do Aleppo i Damaszku, prawdopodobnie
takze do Egiptu (migdzy 942 a 948), skad wrécit do Damaszku.

Wg sredniowiecznych biograféw A., jego twérczos¢ obejmowata ponad sto
pozycji, z ktérych tylko niewielka cze$¢ sie przechowala. Wiele pism A. jest
dostepnych dopiero od niedawna za posrednictwem nowszych edycji, dlatego
interpretacja mysli A. podlega ciaglej rewizji. Wigkszo$¢ jego dziet to traktaty
z zakresu logiki i filozofii jezyka oraz filozofii polityki i religii, metafizyki,
psychologii i filozofii naturalnej. Najbardziej znaczace sa: al-Madinah al-fadilah
(Patistwo doskonale), czesto poréwnywane z Paristwem Platona, Risalah fi'l ‘aql
(Traktat o intelekcie), Kitab al-huriif (Ksiega liter), Kitab ihsa’ al-‘ulim (Ksigga
wyliczania nauk).

Rozwazania metafizyczne A., bedace proba potaczenia mysli platoriskiej
i arystotelesowskiej, skupiajg si¢ wokét trzech zasadniczych tematéw: Byt
Pierwszy, czyli B6g, emanacja i hierarchia bytéw oraz ich wewnetrzna struktura.

Byt Pierwszy, jako przyczyna udzielajagca bytowania innym substancjom,
jest bytem najwyzszym. A., nawigzujac do Arystotelesa koncepcji Boga jako
,mysli myslacej siebie”, okresla Go przede wszystkim jako Intelekt, ktérego
gléownym dziataniem jest kontemplacja siebie. B6g, bedac Zrédlem najwyzszej
madrosci, poznaje samego siebie oraz wszystkie inne rzeczy w najdoskonalszy
sposéb. Aktywno$¢ intelektualna Boga sprawia, ze staje si¢ On—mna drodze
emanacji — przyczyna zaistnienia innych bytéw. Istnienie bytéw zaleznych od
Bytu Pierwszego nie rézni si¢ jakoSciowo od Jego istnienia bedacego jego
substancja. Byty pochodne sg uporzadkowane w szes$¢ rodzajow: ciala niebieskie,
zwierzeta rozumne, zwierzeta nierozumne, roéliny, ciala mineralne i cztery
elementy. Przez Byt Pierwszy bezposrednio przyczynowany jest tylko jeden
emanat — intelekt wtérny, po ktérym nastepuje dziewie¢ innych, oraz intelekt
czynny.

Struktura bytéw ma charakter konieczny, wynikajacy z Bytu Pierwszego,
przez co wszystkie one majg w sobie czastke Boga oraz ogarniete s3 wiedza Boga
o Swiecie. Wszystkie byty ponizej ciat niebieskich sa ztoZzone z dwu elementéw:
materii i formy. Materia jest pierwszym tworzywem i podstawa dla formy. Moze
ona bytowac¢ bez formy w sposéb niedoskonaly i dlatego jest tym, przez co
substancja jest w moznosci. Nie ma ona swego przeciwienistwa ani podtoza,
bedac sama podlozem dla wszelkich zmian. Forma jest elementem czynnym
bytu, wyznaczonym przez uklad cial niebieskich. Jest ona aktem substancji, lecz
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moze trwaé tylko w materii. Hierarchia form zalezy od stopnia oddalenia ciala,
bedacego mieszaning elementéw, od sfery tych tworzyw.

Istotng nowosciq wprowadzona przez A. do filozofii (w Klejnocie mgdrosci)
jest zagadnienie realnej réznicy miedzy istnieniem a istota w bytach stworzo-
nych. Rozréznienie to A. przeprowadza w ramach logiki. Nawigzujac do Ary-
stotelesa, twierdzi, Ze pojecie tego, czym jest rzecz, nie obejmuje jednoczeénie
faktu, Zze ona jest. Poznanie istoty nie jest zarazem poznaniem istnienia; istnienie
nie zawiera si¢ w istocie, nie jest pryncypium rzeczy, lecz jego przypadloscia.
Cala argumentacja opiera si¢ na analizie istoty, ktérej przyporzadkowane jest
istnienie, w porzadku metafizycznym jako przypadiosé, w porzadku logicznej
jako orzecznik.

Poglady A. z zakresu psychologii sa zawarte w jego pismach metafizycz-
nych i politycznych. Teoria dotyczaca duszy ludzkiej znajduje si¢ w Mabadi” ara’
ahl al-madinah al-fadilah. Dusze stworzen rozumnych pochodza z duszy swia-
ta. Dusza ludzka jest formg ciala, urealniajacq materie pierwsza do bycia ciatem
substancjalnym. A. wyréznia sze$¢ wladz duszy czlowieka: wladza odzywiania,
wladza zmystowa, wyobrazeniowa, pozadawcza i rozumowa, ktéra dzieli sie na
wladze teoretyczng — dzigki ktérej cztowiek zdobywa wiedze — oraz praktycz-
ng, kierujacq dziataniem czlowieka. Wiadze duszy sa uporzadkowane hierar-
chicznie: kolejne wladze sg wzgledem siebie w relacji materia— forma. Kazda
z nich ma okreslong funkcje do spetnienia w stosunku do ciata i do wtadzy
rozumowej, ktéra koordynuje ich dziatanie. Dzieki wladzy rozumowej cztowiek
jest bytem najdoskonalszym w $wiecie podksiezycowym, gdyz moze, poprzez
nabywanie wiedzy, zblizy¢ si¢ i zjednoczy¢ sie z intelektem czynnym. W Risalah
fi'l-"agl wylozyt A. swojq teorie intelektualnego poznania, wskazujac na rézne
arab. rozumienia pojecia , intelekt” (‘aql). Wyr6znit za komentarzami gr. do De
anima Arystotelesa kilka etapéw w intelekcie ludzkim w drodze do jego aktuali-
zacji. Uymowal intelekt w czterech aspektach: najpierw jako intelekt w moznosci
(bedacy czysta dyspozycja do abstrahowania form z odpowiednich wyobrazen),
nastepnie intelekt w akcie (po nabyciu form intelektualnopoznawczych), intelekt
w pelni zaktualizowany (tzw. intellectus adeptus) oraz intelekt czynny. Intelekt
czynny, wg A., jest substancja duchowa, odrebng, transcendentng, stanowiaca
przyczyne sprawczg ludzkiego poznania. Intelekt w pelni zaktualizowany (na-
byty), majac wszystkie formy poznawcze i calg osiggalng dla cztowieka wiedze,
staje si¢ czysta forma, ktéra w hierarchii bytowej ma range innych substancji
intelektualnych, wigcznie z intelektem czynnym, i jest tego samego lub podob-
nego rodzaju. W zwigzku z tym moze kontemplowac nie tylko siebie i nabyte
wczesniej formy intelektualnopoznawcze, ale takze intelekt czynny oraz inne
oddzielone duchowe substancje. Taka koncepcje intelektualnego poznania su-
ponuja teorie eschatologiczne A. w obrebie jego filozofii polityczne;j.

Sedno filozofii politycznej A. stanowi pojecie szczedcia (sa’adah), przejete
z filozoftii gr. Zdobycie szczeécia jest celem czlowieka, aby ten cel osiagna¢,
trzeba nauczy¢ sie cnét, ktére A. utozsamia z wiedza. Wiedza, bedac podstawa
do uzyskania szczeScia po $mierci, stanowi takze pomost miedzy dwoma
$wiatami. Dopiero po wyzwoleniu si¢ z warunkéw materialnych mozna uzyskac
szczgsdcie pelne. Spotecznosé doskonaly przedstawia A. jako taka, gdzie ludzie
wspolpracuja w dazeniu do szczescia. A. wypracowal koncepcje paristwa, ktére
mimo Ze jest spoleczno$cia ziemska, jest etapem w drodze do zycia wiecznego.
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Dzieta A. z zakresu logiki i filozofii jezyka obejmujq komentarze do pism
Arystotelesa (do Organonu i in.) oraz jego wlasne niezalezne traktaty (np. Kitab
al-huriif ), gdzie w szczegdlny sposéb podkreslat potrzebe rozumienia zwigzku
miedzy terminologia filozoficzng a jezykiem potocznym i gramatyka. Duzo
uwagi poswiecal takze teorii dowodzenia, uznajac ja za wilasciwa metode dla
tilozofii, oraz sylogistyce i zagadnieniom epistemologicznym.

Wyd. i tlum. najwaznieszych dziet A.: A. philosophische Abhandlungen,
wyd. E. Dieterici (Lei 1890); Rasa’il A. (Hyderabad 1927); Risalah fi'l-"agl, wyd.
M. Bouyges (Beirut 1948); Falsafah Aristitalis, wyd. M. Mahdi (Beirut 1961);
A. Political Regime: Al-Siyasah al-Madaniyah also Known as The Treatise on The
Principles of Being, wyd. F. M. Najjar (Beirut 1964); Kitab al-alfaz al-musta’malah
fi'l-mantiq, wyd. M. Mahdi (Beirut 1968); Ihsa’ al-‘ulim, wyd. U. Amin (K 1968%);
A. Philosophy of Plato and Aristotle, thum. M. Mahdi (Ithaca 1969); A. Book of Letters
(Kitab al-Hurtf): Commentary on Aristotle’s ,,Metaphysics”, wyd. M. Mahdi (Bei-
rut 1969); A.: Deux ouvrages inédites sur la rhétorique, wyd. i thum. J. Langhade
i M. Grignaschi (Beirut 1971); The Letter Concerning the Intellect (w: Medieval
Philosophy: the Christian, Islamic, and Jewish Traditions, Indianapolis 1973, 215-
—221); A. on the Perfect State: Abii Nasr al-FarabTs Mabadi’” Ara’ ahl al-Madinah
al-Fadilah, wyd. i tlum. R. Walzer (Ox 1985; Paristwo doskonate. Polityka, thum.
J. Bielawski, Wwa 1967); Al-Mantiq ‘ind al-Farabi, wyd. R. al-"Ajam i M. Fakhry
(I-1V, Beirut 1986-1987).
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